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Resumo:

O conceito de “mundo” ndo significa necessariamente “mundano” e “mun-
danismo”. Contudo, os termos sdo empregados na liturgia ¢ exposicao biblica
nas Assembleias de Deus de modo constante e variado, seguindo uma extensa
tradi¢do fundacional nas revistas de Escola Dominical. Existe alguma relagéo
entre essa forma propria de os tedlogos pentecostais classicos se expressarem
nas Li¢des Biblicas com a teologia biblica do Quarto Evangelho?
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Abstract:

The concept of “world” does not mean necessarily “worldly” or “worl-
dliness”. However, both terms are employed in lithurgy and biblical exposition
in the Assemblies of God in a constant and varied, following an extensive fun-
dationa tradition from the Sunday Schools magazines. Is there any relation be-
tween this proper form that classic Pentecostal theologians use to express them-
selves in the Biblical Lessons and the biblical theology of the Fourth Gospel?
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Introducao

Toda elaboragdo teologica é um exercicio hermenéutico. E, desse modo,
uma atividade de compreensdo e explicacdo situadas na historia e limitadas
pelo seu contexto e tradicdo. O estudo proposto, portanto, ndo ¢ neutro ou
despojado de pressuposi¢des. A hermenéutica critica previne o educador e te-
6logo contra essa pretenciosa ilusdo. O gesto da hermenéutica é de humilde
reconhecimento das condi¢des histdricas e finitas a que estdo submetidas toda
compreensao humana.

O presente estudo ¢ desenvolvido a partir do horizonte de interpretagao
das Assembleias de Deus, minha comunidade de fé, e do contexto teologico no
qual fui formado. Portanto, o distanciamento do objeto de pesquisa e a pertenca
a tradi¢do de fé constituem uma aporia que, a maneira de Paul Ricceur, somente
¢ possivel ultrapassar mediante o texto, pelo qual, com efeito, reintroduz-se uma
nog¢ao positiva e produtora do distanciamento. O texto, afirma Ricceur, “é o pa-
radigma do distanciamento na comunicagdo”. Por essa razdo, revela um carater
fundamental da propria historicidade da experiéncia humana, a saber, “que ela é

1]

uma comunicagdo na e pela distdncia™'.

r

O principal objetivo deste artigo ¢ investigar o uso dos termos “mun-
do”, “mundano” e “mundanismo” na teologia pentecostal, exclusivamente nas
Ligoes Biblicas das Assembleias de Deus, editados pela CPAD, e verificar se
existe alguma relacdo entre o conceito dos pentecostais classicos a respeito do
vocabulo “mundo” com a teologia joanina do Quarto Evangelho. Parte-se da
hipdtese de que o conceito de “mundo” nos discursos dos pentecostais classicos
¢ uma apropriacdo do conceito joanino. Apropriacdo (Aneignung), no horizonte
hermenéutico, ndo significa congenialidade ou afinidade afetiva com a intengado
do autor, apesar de isto atender alguns aspectos indispensaveis a interpretacao,
mas apropriagao de uma proposi¢ao de mundo que a obra desvenda e que per-
mite o leitor compreender-se diante do texto.

Por questdes metodologicas, portanto, investigar-se-4 o conceito de
“mundo”, “mundano” e “mundanismo” nas Li¢des Biblicas de 1934 a 1950,
para verificar os diversos usos e entendimentos dos te6logos do pentecostalismo
classico a respeito dos termos. Por “pentecostalismo classico” entende-se, com
Paul Freston, o pentecostalismo de primeira onda, que se desenvolve de 1910
até 1950, no Brasil, com a fundacdo da Congregagdo Cristd no Brasil (1910) e
da Assembleia de Deus (1911). Contudo, a analise recai sobre o segundo grupo
pelo fato de este desenvolver de modo mais formal, piblico e metédico sua
teologia, possibilitando um estudo e revisdo em documentos amplamente difun-

' RICOEUR, Paul. Hermenéutica e ideologias. Petropolis: Vozes, 2008, p. 52.
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didos. A propria designagdo de primeira onda para as duas denominag¢des nao
faz jus ao hiato existente entre ambas?.

Pela impossibilidade de apurar mais profundamente as ligdes de
1950 em diante, dar-se-a um salto significativo para 2005, seguindo até
2012, quando entdo perscrutar-se-a, por amostragem, os significados que
os intérpretes da tradigdo deram aos vocabulos destacado®. De acordo com
Antonio Carlos Gil, a selecdo de amostra feita por levantamentos abrange
um universo impossivel de considerar em sua totalidade e, por essa razao,
¢ mais razoavel e frequente trabalhar com uma amostra’. Deste modo, o
longo salto evidenciado nao ¢ incoerente a metodologia adotada, porque o
proposito € identificar padrdes linguisticos e as interpretagdes teologicas
e ideoldgicas que as compdem, sobretudo, as mantidas pelos herdeiros da
tradicdo classica do pentecostalismo de primeira onda. Por “herdeiros da
tradi¢do classica” entende-se aqueles que mantém o ensino dos fundadores,
seja por respeito a pessoa e sua dignidade como “fundador”, seja por repre-
sentar o pensamento fundante da denominagdo®. Deste modo, os herdeiros
da tradi¢do limitam-se a transmiti-la e ndo se interessam em repensa-la,
quando muito apenas atualizam o vétero conceito, mas sem modifica-lo.
A tradi¢do e seus herdeiros cumprem o papel de pensar pelo individuo e
também pela institui¢do. Max Weber considerava que essa forma de com-
portamento ¢ formada pelo héabito e pela no¢do de que sempre foi assim e,
portanto, ndo ha necessidade de altera-la’.

1. O conceito expresso nas Licoes Biblicas

Nas Assembleias de Deus, os termos “mundo”, “mundano” e “munda-
nismo” sdo usados e repetidos em diversos momentos da liturgia e exposicao
biblica. O cristdo assembleiano acostumou-se a ouvir as expressdes no con-
texto da santidade que deve abragar e do pecado que deve peremptoriamente

LIS

rejeitar. Na interlocucao entre os cristdos, afirmar que “algo ¢ mundano”, “per-

tencente a0 mundo”, ou que “isto ou aquilo ¢ mundanismo” ¢ imediatamente
compreendido como “pecado ou impureza”, sem qualquer mediagao critica.

2 FRESTON, Paul. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Alberto (et
al.) Nem anjos nem demonios: Interpretacées sociologicas do Pentecostalismo. Petropolis: Vo-

9 <

zes, 1994, p. 74ss. A respeito da querela suscitada pelas expressdes “primeira”, “segunda” e “ter-
ceira onda”, ver meu artigo: Identidade da Igreja na Modernidade Liquida. In: Revista Enfoque
Teolégico. Volume 2, Nuimero 1, Cuiaba: FEICS, p. 11-39.

3 GIL, A. Carlos. Como elaborar projetos de pesquisa. Sdo Paulo: Atlas, 1988, p. 97ss.
4 A presente pesquisa prova a veracidade da assertiva.
S WEBER, Max. Ensaios de Sociologia. Rio de Janeiro: Ed. Guanabara, 1981.
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Todavia, as mesmas expressoes podem ser compreendidas distintamente
por outro grupo social e religioso. Nisto ndo hd qualquer incoeréncia. Sabe-se
que os sentidos das palavras nao sdo fixos e imanentes como se apresentam nos
1éxicos. Os sentidos surgem dentro de um contexto e lugar ocupado pelos sujei-
tos em interlocucdo, ¢ de acordo com a formacao ideoldgica e situagdo social
dos sujeitos. O filosofo francés Michel Pécheux (1939-1983), afirma que:

O sentido de uma palavra, de uma expressdo, de uma preposigdo, etc., ndo
existe “em si mesmo” [...] mas, ao contrario, ¢ determinado pelas posi¢des
ideologicas colocadas em jogo no processo socio-historico no qual as palavras,
expressoes e proposi¢des sdo produzidas®.

E certa a dialética entre historia e discurso, ideologia e produgio de
sentido. O sujeito discursa a partir de um /ocus que enseja uma cosmovisao e
perspectiva na qual sua identidade € construida e afirmada. M. Castells correta-
mente enfatiza que determinado atributo cultural é o elemento mediante o qual
o ator social se reconhece e constroi significado’. Todo enunciado espelha esse
complexo e vasto contexto. Assim, o sentido dos vocabulos destacados pode
ndo ter o mesmo sentido noutras tradigdes pentecostais pelo pertencimento
do interlocutor a outra tradi¢ao, que 1€ a realidade e interpreta as Escrituras
de modo distinto. Mas o sentido dos termos no ambiente das Assembleias de
Deus no Brasil se mantém quase inalterado por décadas, como demonstra as
pesquisas realizadas nas Li¢des Biblicas.

1.1. O conceito nas Licoes Biblicas de 1934 a 1940

Na tradigdo pentecostal classica, os termos ndo sao frequentes nas Li¢des
Biblicas® de 1934-1940°, na qual um deles (mundo) se destaca no titulo: “A in-
fancia e o mundo cristdo” (4°. TR 26/12/1937 — Nils Kastberg)', no entanto, sem
qualquer explicac¢do do sentido, a ndo ser o que propde o titulo — o contexto sa-
grado no qual o cristdo vive, isto ¢, um mundo dentro de outro no qual ele ¢

peregrino. O “mundo cristdao” é o espago sagrado e cultural no qual as criangas

¢ PECHEUX, M. Seméntica e discurso: uma critica a afirmagio do 6bvio. Campinas: EDUNICAMP,
1997, p. 190.

7 CASTELLS, M. O poder da identidade: A era da informagdo, economia, sociedade e cultura.
2.ed., Sdo Paulo: Paz e Terra, 1999, vol. 2, p.39.

8 Ligdes Biblicas € o titulo do caderno didatico e doutrinario das Assembleias de Deus, editado
pela CPAD para as Escolas Dominicais. Quando grafada com inicial maitiscula refere-se a licdo
trimestral (Ligd0), enquanto em minuscula, um dos titulos dentro do trimestre (li¢ao).

® Colecdo Ligoes Biblicas: 1934-1940. V1. 01, Rio de Janeiro: CPAD, 2011.
10" As Ligdes Biblicas sdo distribuidas em quatro trimestres (TR) anuais (janeiro — margo [1°] abril

— junho [2°.]; julho — setembro [3°.]; outubro — dezembro [4°.]). A data corresponde a da li¢ao,
seguida do respectivo autor.
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crentes vivem e que regula sua formagao e modus operandi. O titulo pressupde um
contraste com o “espaco marginal” e distinto que compde a vida publica e social.

Mesmo nos titulos que ensejariam uma nuanga que justificaria a presenca
dos vocabulos (mundo/mundano), como “Fortaleza moral dos crentes” (1°. TR
17/3/1940 — Samuel Nystron), “Lei da integridade moral” (3°. TR 7/07/1940
— Samuel Nystron), “O padrao da vida pessoal” (3°. TR 14/07/1940 — Samuel
Nystron), “Como vencer as tentagdes” (3°. TR 22/09/1940 — Samuel Nystron),
eles estdo ausentes. A auséncia pressupde que os pentecostais classicos relacio-
nam os sememas aos seus anténimos e, logo, nao hé necessidade de explicar o
que os leitores compreendem, por apropriacdo da tradicdo na pratica da liturgia,
do ensino e do discurso simbolico. Este Gltimo adquire sua eficacia por meio do
contexto a que esta situado e, portanto, a dimensdo social que este fendmeno
esta inserido é o que confere-lhe sua dimensao simbolica'l.

Encontram-se inexistentes também na licdo “O perigo da frivolidade”
(2°. TR 26/05/1940 — Samuel Nystron), na qual o missionario sueco, combate
o modernismo (liberalismo teologico), legalismo, clericalismo, tolerantismo
[sic.] de costumes e discursa a respeito da confusdo acerca do traje cristao e
critica os “crentes que censuram qualquer objeto Util que se usa no traje”. Des-
taca-se a exorta¢do para se “viver acima das coisas terrestres”!?, entendidas
pelo contexto imediato como acessorios frivolos. O cristdo pentecostal deve
trajar-se de modo digno, respeitavel, e, consequentemente, distinguir-se dos
demais ja no trajo. De acordo com o comentarista!®, o uso de acessorios néo
deve ser um problema para a santidade crista, entretanto, ¢ necessario manter
o equilibrio e evitar a vaidade. E por esse ethos exclusivo e diferenciado, que
marca a vida publica dos cristdos pentecostais brasileiros, que F. C. Rolim,
os chamara de seita'. Todavia, termos teologicos ¢ biblicos extraidos da ha-
martiologia, soteriologia e antropologia teoldgica, que tratam da santidade,
modéstia, moral ou fazem oposi¢do a elas, sdo abundantes: carne, nova vida,
velho homem, costumes e praticas, luxuria, integridade moral, justica, opro-
brio, frivolidade, in passim. O discurso que expressa a santidade nos ensinos

" IBANEZ, T. G. El conocimiento de la realidad social. Barcelona: Sendai, 1989, p.118. Tanto a
Linguistica quanto a Antropologia chamam a relagdo entre discurso e contexto de intertextualida-
de — uma referéncia as conexdes discursivas entre os tipos de texto e o contexto geral.

1214, p.1038.

13E o titulo que a CPAD adota para os pastores e tedlogos que escrevem as ligdes de Escola Domi-
nical. Geralmente, sdo pessoas comprometidas com a tradi¢@o e raizes historicas da denominagao.
O titulo também confere certo prestigio denominacional aos escritores assim designados.

4 ROLIM, F. C. Pentecostais no Brasil: uma interpreta¢ao socio-religosa. Rio de Janeiro: Vozes,
1985. Mas especificamente, as normas de comportamento e hébitos do cotidiano, incluindo lazer
e vestimentas.
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dos pioneiros pentecostais é composto por diversos vocabulos emprestados
da teologia paulina. A hermenéutica destes termos se enraizard no discurso
pentecostal e formara a tradicdo, que determinara a moral e os costumes que
regulardo a vida dos fiéis. Os comentaristas pentecostais classicos apropria-
vam-se dos termos biblicos-sistematicos da Teologia Biblica e interpretava-os
a luz da irrup¢ao do sagrado e sua ruptura com o mundo.

1.2. O conceito nas Licoes Biblicas de 1941 a 1950

Nas Ligoes de 1941-1945'5, repete-se a mesma perspectiva, excetuando
trés licdes: “O julgamento de Jesus” (1°. TR 02/04/1944 — Gustavo Kessler e
Adalberto Arraes) na qual, mundo, refere-se a expectativa dos povos ¢ a pre-
paracdo social e politica das nagdes para receber o Messias. Mundo, portanto,
¢ o espaco da efetivagdo do eschaton divino na histoéria. Nao ¢ apenas o lugar
no qual o Filho de Deus sera revelado, mas também onde manifesta-se o con-
trole divino sobre as forgas politicas, econdmicas e religiosas. Deus revela-se
e intervém na historia do mundo. Nesse interim, os pioneiros pentecostais ja
mostravam um profundo discernimento e vocacdo teoldgica, quer por sua her-
menéutica das Escrituras, quer pela experiéncia de fé, ao ligar ao conceito de
historia o de revelacdo, e este ao daquele. Como mais tarde havera de afirmar a
Dei Verbum, (Concilio Vaticano 11 — 1961-1965), e depois Batista Libanio, a res-
peito da relagdo entre historia e revelagdo, na qual uma se constitui o horizonte
de compreensdo da outra, e, assim, o conceito de historia ¢ afetado pela revela-
¢do, e esta ndo pode ser devidamente compreendida a parte da propria historia'®,

Na li¢do, “Os vicios e suas consequéncias” (2°. SM 28/10/1945 — Gusta-
vo Kessler e Adalberto Arraes)!”, mundo é citado como o “lugar que se vive”,
“habitagdo” e, consequentemente, um “lugar de passagem”, no ambito da igre-
ja peregrina. Também nesse periodo sdo empregados termos teoldgicos em vez
das expressdes objetos desta pesquisa: natureza carnal, natureza espiritual,
mordomia, corpo como templo do Espirito, in passim.

As Licdes de 1946-1950'8 ndo avancam em relagdo as anteriores, exceto
pelo tema “Edificando sobre a Rocha” (3°. TR 11/07/1948 — autor desconheci-
do®). Nesse estudo dominical, o comentarista, ao explicar os Dois Caminhos

15 Colegdo Ligdes Biblicas: 1941-1945. V1. 02, Rio de Janeiro: CPAD, 2011.

16 Libanio, J. B. Teologia da revelacio a partir da modernidade. 4. ed., Sdo Paulo: Edigdes
Loyola, 2000, p. 286. Ver Dei Verbum, 2 — Natureza e objeto da revelagao.

7 Por uma questdo singular, as licdes do ano de 1945 foram divididas em dois semestres (SM).
18 Colecdo Li¢des Biblicas: 1946-1950. V1. 03, Rio de Janeiro: CPAD, 2011.
19 Apesar de o autor ndo ser conhecido, parece-me que as evidéncias apontam para Emilio Conde
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(Mt 7.13-14), divide a humanidade em “salvos e perdidos, justos e injustos,
regenerados e ndo regenerados”, no qual os primeiros de cada par sdo orien-
tados a abandonar os “companheiros mundanos”, “tais como”, explica, “be-
berrdes, mundanos de toda a sorte, os materialistas e os que tem uma forma
de religido™?.

Em cerca de dezesseis anos (1934-1950) apenas uma vez aparece o ter-
mo “mundanismo” como um modo de vida hedonista e materialista que deve
ser evitado pelo cristio pentecostal. E possivel que o emprego do vocéabulo
pela primeira vez em Licdes Biblicas seja resultado da febre escatologica que
atingiu as igrejas antes, durante e que se intensificou apds a Segunda Guerra
Mundial (1939-1945). O missionario e comentarista, Samuel Nystron, a épo-
ca, escreveu no perioddico oficial da denominagdo, Mensageiro da paz, em
1946, que o Senhor “antes que venha esta aflic¢ao [sic.] — a vinganca de nosso
Deus — o Senhor tirara o seu povo da terra”?!. Com a iminéncia da parousia
exigia-se mais santidade e separag¢do da vida mundana, mais apego as realida-
des célicas em detrimento ao materialismo e da crise de sentido que grassava
no pos-guerra. Esta aproximacao da parousia ndo langava o cristdo pentecos-
tal no futuro, mas servia-lhe de admoestacdo para viver o presente, longe da
influéncia mundana.

1.3. O conceito nas Licoes Biblicas de 2005 a 2012

No ano de 2005 publicou-se a Licdo “E agora como viveremos?”, cujo
tema predominante era a P6s-Modernidade e os desafios que esse periodo im-
poe a igreja. Na ligdo “A atuacdo maligna no movimento pés-moderno” (4°. TR
16/10/2005 — Geremias do Couto), o comentarista descreve o “sistema mundano”
na politica, na religido, nos meios de comunicacao e descreve “como vencer 0s
males do sistema mundano”*. Aqui os vocabulos “mundo”, “mundano” e “mun-
danismo” sdo compreendidos como um sistema complexo e sutil que atua em toda

esfera social sob a égide do Diabo (sic.)®. Afirma:

(1901-1971), cuja admissdo oficial como funcionario da CPAD data de 15 de margo de 1940,
depois de aceitar ao convite do missionario Nils Kastberg.

2 Colegdo Ligdes Biblicas. V1. 03, p.637.

2 MENSAGEIRO DA PAZ. Junho de 1946, n.11, p.3. Ndo se pode negar a influéncia da esca-
tologia desenvolvida pelos pentecostais estadunidenses na escatologia divulgada no Brasil pelos
pioneiros assembleianos, como também da Biblia de Referéncia Scofield (1909), de autoria do
tedlogo Cyrus Ingerson Scofield (1843-1921).

2 LICOES BIBLICAS DE MESTRE. 4°. TR 16/10/2005, p. 21-24, designada pela sigla LBM.

2 Por convicgdo teologica, a CPAD grafa o termo sempre com maitscula em suas obras e perio-
dicos, mesmo que estas sejam grafadas em minuscula pelo autor.
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Como seguidores de Cristo, sabemos que, por tras dos ensinos filosoficos
pos-modernos, existe uma acdo maligna de abrangéncia mundial. O
Diabo opera no mundo, desde o principio, e faz das pessoas que o
seguem (1 Jo 5.19) instrumentos de oposi¢do aos propdsitos de Deus.

Segundo a ligdo (LBM)*, o mundanismo se manifesta na politica (corrup-
¢ao e legalizacao de leis anticristds: eutandsia e aborto); na religido (sincretis-
mo, pluralismo religioso e angelolatria); na midia (ridicularizac¢ao da f¢é crista,
promiscuidade, adultérios ¢ homossexualidades); na ciéncia (materialismo e
evolucionismo); na filosofia (existencialismo ateu, humanismo e pés-modernis-
mo); na ética (relativismo, pluralismo sexual e hedonismo); na teologia (libe-
ralismo, ataque a inspiracdo e inerrancia da Escritura e corrup¢do doutrinaria).

Observa-se a extensdo do conceito em relagdo as décadas de 30, 40 e 50,
na qual o termo “mundano” pouco aparecia e, nas entrelinhas dos termos que
expressavam a moral pentecostal, subtendia o que ficou mais claro a partir do
3° Trimestre de 1948, ou seja, uma vida de prazeres. Agora, o sentido abrange
diversas areas da vida social, muito embora algumas delas ja tivessem sido des-
tacadas nas licdes das décadas passadas como corrosivas a doutrina (liberalismo
teoldgico, falsas filosofias, etc.), enquanto outras ndo poderiam ser citadas pelo
limite e condicionamento histérico (pés-modernidade, mass media, etc.). Todavia,
0 que se nota ndo ¢ uma ruptura com o sentido dado pelos pioneiros ou mesmo um
arejamento das ideias fundacionais, mas a ampliacdo do conceito a nova realidade
do século XXI. Assim, a pés-modernidade € vista como irrupgao da acdo do mal
no mundo. A defini¢do ndo ¢ tomada de uma compreensao historica ou filosdfica,
mas dos seus efeitos sociais, nem sempre distinguidos dos problemas da moder-
nidade?. Nao ¢ postico afirmar, porém, que a ligdo destacada surgia no limiar das
comemoragdes do Centenario do Movimento Pentecostal Mundial (1906-2006)
pela denominagao.

Nas comemora¢des do Centenario do Movimento Pentecostal Mun-
dial (1906-2006) fora publicada a Licdo “As doutrinas biblicas pentecostais”
em homenagem e afirmagao do pentecostalismo mundial. As comemoragdes
do centenario das Assembleias de Deus no Brasil ocorreriam cinco anos de-
pois, em 2011 (1911-2011). Na li¢ao, “O cristdo ¢ a santificagdao” (3°. TR
06/08/2006 — Antonio Gilberto), o comentarista utiliza o adjetivo “mundano”
e o substantivo “mundanismo” em dois sentidos: oposi¢do ao que € santo e

2 LBM - Ligdes Biblicas de Mestre. Titulo dado ao caderno didatico, suplementar e doutrinario
destinado aos professores de Escola Dominical.

%5 O contexto no qual surge essa Licdo é marcado pela publicagdo e sucesso, entre cristdos re-
formados e pentecostais, da obra conjunta de Nancy Pearcey e Carles Colson, £ agora, como
viveremos?, e O cristdo na cultura de hoje, ambos editados pela CPAD.
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mistura “com as coisas tenebrosas do pecado”. Assim, a igreja mistura-se com
o “mundanismo”, a “doutrina do Senhor com as heresias”, a “adoracdo com
as musicas profanas”. O sentido ainda refere-se aquele embrionario usado
pelos pioneiros. Todavia, a ameaga do mundanismo ndo ¢ mais uma realidade
externa a igreja, mas uma presenga corruptora no seio da propria instituicao.

Verifica-se no discurso uma preocupagao efetiva com a secularizagao, as
novas eclesiologias?’ ¢ manifestagdes pos-pentecostais®®, que solapam a identi-
dade da comunidade pentecostal classica. Esses movimentos sdo frutos da glo-
balizagdo e da sociedade de informacédo, nas quais os jovens nascidos a partir de
1990 estao inseridos e identificados, enquanto seus genitores ainda estdo presos
a identidade pentecostal pretérita. Essa preocupacdo fora declarada ja antes, em
1999, na resolucdo do 5 ° Elad, realizado no Rio de Janeiro, a respeito das
Assembleias de Deus que mimetizavam as praticas litirgicas e doutrinarias das
igrejas neopentecostais. Afirmava: “Quem procura imitar esses movimentos nao
se identifica com a nossa denominac¢do € nem com a deles”?.

Na ligdo, “A renovacgdo espiritual do crente” (3°. TR 20/08/2006 — Anto-
nio Gilberto), o substantivo “mundo” e o adjetivo “mundano” sdo usados em

% LBM, p. 45,48.

270 conceito de “novas eclesiologias”, conforme admitido nesse artigo, ndo tem qualquer carater
pejorativo, mas € ressaltado aqui o carater sociologico e distinto de uma outra tradigdo. A Igreja é
uma realidade misteriosa — corpo mistico de Cristo — e, portanto, plural em suas dimensdes, inclu-
sive cultural. Ver BENTHO, E. C. Igreja, Identidade e Simbolos. Rio de Janeiro: CPAD, 2010,
p. 41ss. Entre alguns pentecostais, entretanto, a expressdo as vezes se refere a quebra da tradigdo
litirgica denominacional.

28 Pos-pentecostais ¢ definido pelo Dedo académico do Seminario Teologico das Assembleias de
Deus em Sringfield, Missouri, EUA, Joseph L. Castleberry como uma “nova ¢ estranha tendén-
cia” na qual estdo vivendo as igrejas pentecostais e neopentecostais. A expressdo refere-se tanto
a repressdo dos carismas espirituais quanto ao uso ilogico e fanatico dos carismas espirituais.
Ver Castleberry, Joseph L. Pds-pentecostalismo: estranha moda tenta apagar as manifestagées
espirituais na igreja. In: MANUAL DO OBREIRO, Ano 28, n° 32, out-nov-dez, 2005, p. 14-18.

» Ver DANIEL, S. Histéria da Convencido Geral das Assembleias de Deus no Brasil: os prin-
cipais lideres, debates e resolugdes do orgdao que moldou a face do Movimento Pentecostal Brasi-
leiro. Rio de Janeiro: CPAD, 2004, p.583. A resolucgdo da o seguinte parecer a respeito da liturgia
¢ doutrinas neopentecostais: “Ndo ¢ necessario copiar. Nos somos pentecostais cldssicos. Isso
significa que somos modelos para os outros. Sdo eles, portanto, que devem aprender com as
Assembleias de Deus e ndo nés com eles, em matéria de doutrina pentecostal. E muita falta de
bom senso e de respeito para com nossa denominagdo copiar de grupos neopentecostais, que
sequer sabemos quem sdo, nem de onde vém e nem para onde vdo. Com a avalanche de igrejas
neopentecostais, liturgias e crengas para todos os gostos tém levado alguns de nossos lideres a se
fascinarem por esses movimentos, imitando e copiando seu sistema liturgico. Ora, quem pertence
a nossa igreja ndo estd enganado, sdo crentes que sabem o que querem, que conhecem nossa
doutrina, tradi¢do, usos e costumes e com a nossa forma de adoragdo. E também correto afirmar
que a maioria se sente bem em nossos cultos de adoragdo a Deus [....] Quem procura imitar esses
movimentos ndo se identifica com a nossa denominag¢do e nem com a deles [...] .
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conjunto para descrever o “afastamento do mundo” e dos “vicios e praticas
mundanas, emanadas do velho homem, que muitas vezes atingem sorrateira-
mente a vida do crente™. Nesse contexto, o mundo corresponde a um lugar que
ndo ¢ fisico, material e ordinario, mas um /ocus espiritual, ideolégico, perverso,
dominado pelo diabo, do qual o crente deve ndo apenas se afastar, como tam-
bém evitar as praticas e modos de vida (mundanismo) comuns aos mundanos
—aqueles que habitam esse mundo espiritual e ideologico. Um aspecto que deve
ser observado ¢ o fato de a presente licdo ter sido escrita pelo pastor Antonio
Gilberto, considerado pela denominagdo como patrono da Escola Biblica Domi-
nical e principal tedlogo pentecostal. Sendo consultor doutrinario e teologico da
Casa Publicadora das Assembleias de Deus, 6rgio oficial da Convencdo Geral
das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB), sua voz representa a tradi¢ao
classica da denominagéo.

No ano seguinte, mais uma Licdo enfatiza o vocabulo “mundanismo” no
titulo da licdo 2: “Os efeitos do mundanismo na familia” (2°. TR 15/04/2007
— Elinaldo Renovato), todavia, o autor ndo cita o termo em nenhuma parte de
seu comentario durante todo o trimestre, que traz como temario: “Tempos tra-
balhosos: como enfrentar os desafios deste século”. Dois fatos podem esclarecer
a auséncia dos termos na licdo. Primeiro, os titulos das li¢gdes sdo elaborados
pela CPAD e ndo propriamente pelo comentarista. Segundo, provavelmente nédo
havia necessidade de explicitar um termo que a denominagao ja estava familia-
rizada. De qualquer forma, o vocabulo ¢ ausente, mas a percep¢do simbolica
do termo aparece dentro do contexto padrdo da teologia pentecostal: formas
iniquas de unido conjugal; divorcio, infidelidade conjugal; inversao de valores;
e a tecnologia como instrumento do mal. Embora o conceito de mundanismo
ndo seja explicado, suas formas sdo exemplificadas, conforme a hermenéutica
teologica e social da denominag@o. O conceito tradicional ¢ mantido e apenas
ampliado sua abrangéncia, que inclui agora o uso inadequado das tecnologias.

Cerca de um ano depois, surge um novo temario: “As doencas do nosso
século”, cuja primeira li¢ao, de titulo idéntico (3°. TR 06/07/2008 — Wagner dos
Santos Gaby), descreve o conceito “mundano” como estilo de vida hedonista.
Somente na li¢ao, “A inversdo dos valores” (3°. TR 07/09/2008), é que o au-
tor define mundanismo como “a sociedade organizada ¢ rebelada contra Deus”,
cujas leis desprezam as ordenancas divinas e “o sagrado e o religioso curvam-se
ante o profano e o secular, até mesmo em certas denominag¢des evangélicas™'.
O conceito descreve uma forte oposi¢cao contra a igreja e aos valores cristaos,

3 LBM, p. 61.

31 LBM, p.74. Um dado que deve ser notado ¢ o fato de a LBM conter informagdes que ndo sdo
originalmente produgdo do autor, mas da equipe de redatores do setor de Educagdo Crista.
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e a presenca do mundanismo nalgumas denominagdes evangélicas. Contudo, o
sentido ¢ mais uma vez tomado da tradi¢do cldssica a partir das novas nuangas
desenvolvidas apos as ligdes de 2005. Esse retorno constante a tradicao inau-
gurada pelos pioneiros atesta duas questdes fundamentais. Primeiro, o quanto
¢ dificil desprender-se da visdo de mundo (Weltanschauung) transmitida pela
tradi¢do. Segundo, uma vez construida a identidade do sujeito nos valores e tra-
di¢des compartilhadas pelo grupo social, o individuo aceita o mundo como lhe
foi apresentado e, por isso, ndo o questiona, mas encontra a razao de sua propria
identidade na existéncia dogmatica®.

No ano do Centenario das Assembleias de Deus no Brasil (1911-2011)
e, em homenagem aos louros da denominagao, publicou-se em Ligdes Biblicas
o temario: “Movimento Pentecostal: as doutrinas da nossa fé”, de autoria do
pastor, pregador e tedlogo pentecostal, Elienai Cabral, com a participagdo do
historiador da denominagao, pastor Isael de Araujo, responsavel pela elabora-
¢ao da ligao 10, que tratava da historia do pentecostalismo no Brasil. No titulo,
“Nomes e simbolos do Espirito Santo” (2°. TR 10/04/2011 — Elienai Cabral), o
termo “mundo” aparece como “o lugar do qual o crente foi redimido, para per-
tencer unicamente a Deus”. O vocabulo, no contexto teoldégico do comentario,
refere-se ao “mercado de escravos” —, uma figura salvifica presente no episto-
lario do Novo Testamento. O mundo, portanto, ¢ o lugar onde Deus, por meio
de Cristo Jesus, administra a economia da salvacdo, redimindo pelo sangue de
Jesus, homens e mulheres do “mercado de escravos”.

Exceto por essa ocorréncia, as palavras em analise ndo aparecem no res-
tante das ligdes, muito embora a €nfase a santidade e a pureza doutrinaria se
mantenha por todo o temario. Expressdes como “prejuizos a sa doutrina e aos
costumes genuinamente cristdos”, “modismos liturgicos”, “posturas artificiais”,
“primar pela ortodoxia biblica e sa doutrina™?, entre outras, estdo de certa forma
relacionadas com o conceito de mundo, mundano € mundanismo. Mas uma vez
o discurso demonstra preocupac¢do com a dire¢ao que o pentecostalismo classico
vem tomando a partir da influéncia das novas eclesiologias*. Os termos embo-
ra ausentes, como noutras licdes, perpassam pelo mesmo conceito teologico e

identitario da denominacao.

Em 2012, as Li¢des Biblicas abordaram o temario: “As sete cartas do
Apocalipse”, cuja licdo 5 trazia como titulo, “Pérgamo, a igreja casada com o

32 BORNHEIM, G. A. Introducio ao filosofar: o pensamento filoséfico em bases existenciais.
Rio de Janeiro: Editora Globo, 2009, p.65.

B LBM, p.57, 60, 65.
3 Veja nota 27.
-27 -



[GNEA

mundo” (2°. TR 20/04/2012 — Claudionor de Andrade). O texto aureo da licao
destacava a pericope de 1Jo 2.15,16 e apresentava o tom do comentario, cujo
desdobramento atacaria a corrup¢do doutrindria e as heresias. O “casamento
da igreja com o mundo” ¢ apresentado como “acomodagdo” as heresias, ao
misticismo, as mentiras, as inverdades doutrinarias do Diabo [sic.], a repaga-
nizagdo da igreja, a fornicagdo e ao adultério.

Nessa licdo, o mundo na qual vive a igreja de Pérgamo ¢é interpreta-
do como um “lugar espiritual e moralmente hostil” sob o qual jaz uma parte
da igreja “casada com o mundo”, mas cujo “remanescente fiel encontrava-se
aliangcado com o Cordeiro de Deus™?**. H4, deste modo, uma igreja dentro da
igreja. A verdadeira igreja ¢ o “remanescente fiel”, que vive em um lugar
moralmente hostil (mundo) e que esta aliangada com o Cordeiro. Ja a falsa
igreja esta “casada com o mundo”, e constitui-se na maior parte dos crentes.
Nao somos escusados de frisar, que a citacdo da “teologia do remanescente”
¢ particularmente esclarecedora ao carater profético impingido pelo comenta-
rista*. O conceito de “remanescente fiel” ¢ tomado da minoria profética que
permanece fiel a Javé nos dias do paganismo que grassava em Israel sob a
tutela da rainha Jezabel e do culto a Baal. Assim, os dias de infidelidade a Javé
de outrora retornam com novas mascaras e sutilezas desafiando mais uma vez
o “remanescente fiel”.

Contudo, ocorre uma ampla mudanga de posi¢ao quanto a relagdo entre
igreja e mundo, sob trés énfases: mundanismo, heresia e fidelidade. Entre os
pioneiros o mundo estava para além da realidade pneumatologica e terrestre
da igreja — a preocupagdo era com o modo de vida dos ndo crentes (énfase no
mundanismo). Na li¢do do pastor Antonio Gilberto?’, o mundo esta misturado
cinicamente a igreja — a preocupagdo ¢ com a doutrina e liturgia das novas
eclesiologias (énfase nas heresias). Na licdo do pastor Claudionor de Andrade,
o mundo ja esta na igreja — a preocupagdo ¢ com o “remanescente fiel” e sua
alianca com Cristo (énfase na fidelidade do remanescente). Respeitando-se as
énfases de cada periodo, o sentido de mundo ainda ocorre em conformidade
com a tradi¢do pentecostal classica, ja pronunciada nas Li¢des de autoria do
pastor Antonio Gilberto3®.

Nesta analise verificou-se o sentido de mundo, mundanismo e mundano

3 LBM, p.38.

3¢ O comentarista ¢ de longa data conhecido ndo apenas por ser uma referéncia da tradi¢do teologi-
ca denominacional como também pelo tom acido de alguns de seus comentarios nas Li¢des Bibli-
cas, como por exemplo, o comentario de Li¢des Biblicas a respeito do livro do profeta Malaquias.

37 <0 cristdo e a santificacdo”. 3°. TR 06/08/2006.
3 Ver 3°. TR 06/08/2006 — Antonio Gilberto.
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nas Licoes Biblicas, desde os pioneiros (1934-1950) até o ano de 2012. Durante
todo esse periodo, o sentido basicamente permaneceu inalterado. Os comenta-
ristas recentes mantiveram o sentido dos termos como apresentado conceitual-
mente pelos pioneiros, embora estendessem o conceito a nova forma de ecle-
siologia, tecnologia e comportamento. Todavia, ndo se encontram nas Ligdes
recentes algum tipo de preocupagdo com indumentarias e “acessorios frivolos”
como fora nalgumas li¢des dos pioneiros. Mesmo entre eles, pelo menos nas
Li¢des, parece que o assunto ndo era recorrente, muito embora na exposi¢cao
biblica se tratasse de assunto sempre comentado. De modo geral, o discurso a
respeito do conceito pentecostal de mundo e mundanismo pelos pioneiros e seus
sucessores ¢ o que tem mantido viva a tradi¢ao pentecostal, com tudo o que ela
representa, na maioria das igrejas Assembleias de Deus brasileiras.

Resta verificar a relagdo dialética entre o conceito de mundo e mundanis-
mo dos pentecostais com a teologia joanina.

2. O mundo no Evangelho de Joao

“Vos sois de baixo, eu sou de cima,; vos sois deste mundo, eu ndo sou
deste mundo”.

O significado do termo grego kosmos é rico e variado no contexto do
Novo Testamento. O vocabulo ¢ usado nos Evangelhos (Mt 5.17; Jo 3.16) e
Atos (17.6, 31), nas Epistolas (2Co 5.19; Gl 6.14; Hb 11.36; 1Jo 5.19; 1Pe
3.3) e Apocalipse (11.5). O sentido em cada ocorréncia nas paginas do Novo
Testamento deve ser estudado de acordo com o contexto da obra e a teologia
do autor. Especificamente no Evangelho de Jodo, o significado do substantivo
¢ tdo variegado e rico quanto nos Sinéticos*®, embora nuancgas particulares
impecam uma interpretacdo totalizante e geral. Nas obras joaninas, o termo
aparece no Evangelho de Jodo, na Primeira Epistola e Apocalipse, exceto nas
outras duas epistolas joaninas (2 e 3 Jodo).

O vocabulo nalgumas vezes traz a mesma conotacdo dos Sinoticos e
da linguagem comum aos gregos para designar a ordem criada (Jo 17.5,24
ver Mt 13.35; 24.21; Lc 11.50), em particular, a terra (Jo 11.9; 16.21; 25.25).
Neste aspecto, a terra ¢ a habitacdo dos homens e corresponde a0 modo judai-
co-helenistico de expressar o espago no qual se desenrola a totalidade da vida
e atividade humanas: “vindo ao mundo” (Jo 6.14; 9.39; 11.27; 18.37), “es-

¥ Empregamos o termo Sinético para distinguir a teologia joanina da mateana, marcana e lucana
e ndo especificamente para expressar um ruptura e incomunicabilidade teologica entre esses evan-
gelhos. Ver Mazzarolo. Lucas em Jodo: uma nova leitura dos evangelhos. Porto Alegre: 2000
[edigdes do autor].

-29_



[GNEA

tando no mundo” (Jo 9.5), “partindo do mundo” (Jo 13.1; 16.28). Este modo
de compreender o kosmos esta presente também no epistolario paulino (Rm
4.13; 1Co 3.22; 7.31; 14.10; in passim). Cabe ressaltar que nessas pericopes,
kosmos ndo tem conotagdo cosmologica, mas historica.

Uma analise mais acurada aponta que muitas dessas referéncias trazem
conceitos teologicos inteligiveis a luz da teologia joanina, mas que de modo
geral se trata de uma linguagem extraida da comunicagao prépria do hebreu
comum da Palestina para expressar a totalidade da vida, como apresenta Joao
1.9b*. Nesse versiculo afirma-se de modo programatico que a luz verdadeira
alumia “a todo homem que vem ao mundo”. Assim, no exérdio, o kosmos ou
mundo fisico ¢ o lugar de habitacdo dos homens, criado bom e aprazivel pelo
Logos: “Todas as coisas foram feitas por ele.... estava no mundo, e o mundo
foi feito por ele, e o mundo ndo o conheceu” (Jo 1.3a, 10). Nao ha qualquer
indicio de dualismo cosmologico, quer seja gnostico, quer seja maniqueista,
ou mesmo platonico. A teologia joanina concebe o mundo como criagdo divi-
na, harmoniosamente relacionada ao contexto da criagdo de Génesis 1, como o
proprio prologo promove (1.1-3). O mundo ¢ designado positivamente, criado
e habitado pelo Logos, contrariamente as filosofias que concebiam o mundo
fisico como a sede ou principio do mal e lugar de fuga. E incoerente a teolo-
gia hebraico-joanina relacionar o mundo fisico a agdo do mal nos elementos
materiais e concretos da existéncia humana, uma vez que essa propria teologia
se utiliza dos elementos concretos do mundo e da vida para se expressar e con-
ceituar a realidade transcendente. Até mesmo a forma de a teologia hebraica
e joanina se referir a hasar ou soma, nao implica alguma vileza presente na
matéria da qual o homem foi formado e na qual o Logos se manifestou por
meio da encarnagdo (1.14; Gn 2.7).

Todavia, na pericope de Jodo 1. 9-10, o termo aparece com trés sentidos
peculiares: o mundo fisico criado e habitado pelo Logos (Jo 7.14; 12.9; 18.20;
21.25); por metonimia, o mundo-humanidade (Jo 1. 9b-10a, 29), e 0 mundo que
ndo conheceu o Logos que (Jo 8.26; 18.20), vinculado a Jo 8.23; 14.19, 22, 27;
18.36, tem sentido pejorativo e, segundo Mateos e Barreto, refere-se a ideologia
proposta por sistema que subjuga e submete o homem, tirando-lhe até o desejo
de sua propria plenitude. A humanidade em seu conjunto deixa-se dominar por
ela e renuncia a vida, seu unico bem [...] A frase “o mundo nao a conheceu”, que
descreve a rejeigao voluntaria do projeto de Deus sobre o homem, anuncia “o pe-

4 A tese fundamental aqui ¢ que o Evangelho de Jodo foi escrita por um judeu, testemunha ocular
dos eventos que narra, familiarizado com o estilo, a linguagem, os costumes, a geografia da Pales-
tina, e com Antigo Testamento. Ver HENDRISEN, W. Comentario do Novo Testamento: Jodo.
Sdo Paulo: Editora Cultura Crista, 2004, p. 32-34.
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cado do mundo”, que vai ser tirado pelo Cordeiro de Deus (1,29). A humanidade
¢ dominada pelo pecado, por aceitar um regime de opressdo; nega-se a deixar-se
iluminar pela luz-vida, a deixar-se interpelar pela palavra®!.

O emprego de kosmos para designar o género humano aparece em relagdo ao
amor salvifico de Deus por toda a humanidade (Jo 3.16-17; 12.47; 1Jo 4.9; 4.17).
O Senhor Jesus veio para tirar o pecado do mundo (Jo 1.29), sendo ele mesmo o
Salvador do mundo (Jo 4.42) e aquele que da vida ao mundo (Jo 6.33). O conceito
de kosmos, portanto, refere-se aos seres humanos, aqueles que habitam-no, indistin-
tamente (Jo 7.4; 12.19; 14.22; 18.20; 1Jo 4.1), sentido este presente nos Sindticos.

De acordo com R. Bultmann, o kosmos também é designado na teologia
Jjoanina na forma de juizo teolégico** contra os judaitas, porquanto recusam-se a
reconhecer o Logos (Jo 1.10), o Paracleto (Jo 14.17) e o Pai (17.25). Pecam por-
que negam que Jesus fora enviado pelo Pai (Jo 16.8-11), porquanto suas obras
sdo perversas (Jo 7.7) e, do mesmo modo como perseguiram Jesus, o fardo com
os discipulos (Jo 15.18; 17.14). Deste modo, Jesus ndo intercede pelo kosmos,
isto €, o conjunto de pessoas que se recusam-se a crer nele e odeiam-no (Jo 17.9;
7.7) e também aos discipulos (Jo 15.18-19; 1Jo 5.19), porque esse mundo hostil
(Jo 12.31; 14.30) representa o poder perverso do Mal, do diabo (Jo 17.15; 1Jo
5.19 — ver 1Jo 2.13-14), que escraviza ¢ domina (Jo 12.31; 14.30; 16.11; 1Jo
5.19), e da qual participa a tradig@o judaita.

Todavia, o kosmos, sistema injusto organizado e rebelado contra o Cristo,
que afirmara sua legitimidade como juiz ao julga-lo injustamente (Jo 18.30 — li-
deres judaitas), doravante serd réu no tribunal do Espirito e convencido do peca-
do, da justica e do juizo (Jo 16.8-11). O “chefe desta ordem” — archon tou kos-
mou (Jo 16.11; 12.31; 14.30) —, segundo Mateus e Barreto, “encarna o circulo
dirigente, considerado como um todo tnico, com plena unanimidade de objeti-
vos”®. Em Paulo trata-se do pneuma tou kosmou (espirito do mundo), contrario
ao pneuma to ek tou theou (o Espirito que procede de Deus — 1Co 2.12), da qual
a comunidade crista participa ¢ o0 mundo ndo. O sentido historico-escatologico
de kosmos sob o principado do archon tou kosmou (Jo 16.11; 12.31; 14.30) tem
desdobramentos mais abrangentes na teologia paulina. Nao se reduz a criagao e
a desobediéncia voluntaria do homem, mas segundo Bultmann “a situa¢do do
ser humano como um estado de escraviddo sob poderes, por cujo dominio ele

4 MATEOS, J.; BARRETO, J. O Evangelho de Sao Jodo: andlise linguistica e comentdrio exe-
gético. Sdo Paulo: Paulinas, 1989, p. 52.

2 BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Teoldgica, 2004, p. 317.
$1d. Ibid., p. 653.
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proprio é responsavel . O kosmos, por conseguinte, é a area de dominio de
poderes demoniacos (ver 1Co 15.24; Ef 2.1; 6.12; CI 2.15, in passim). Assim,
moralmente kosmos representa a humanidade alienada de Deus, ndo resgatada e
hostil a Jesus e aos seus seguidores (1Jo 5.19). Esse kosmos-oposi¢do deve ser
rejeitado com todas suas efemérides (1Jo 2.15-17), porquanto, se alguém ama-o,
o amor do Pai ndo esta nele (1Jo 2.15). Este kosmos ¢é vencido pelo poder da
Palavra de Deus (1Jo 2.14; 4.4-6) e pela fé auténtica (1Jo 5.4-5). Os discipulos,
assim como a comunidade crista, pertenciam ao mundo, no entanto, foram esco-
lhidos dentre o mundo para pertencer a Jesus Cristo (Jo 17.6), embora “devam
continuar a viver no mundo (Jo 13.1; 17.11, 15). George Ladd afirma que:

Eles ndo mais participam do mesmo carater como o do mundo porque per-
tencem a Jesus Cristo, tendo recebido sua palavra (17:14). O proposito de Jesus
foi o de viver de acordo com a vontade do seu Pai, em vez de viver para fins
puramente humanos, e, consequentemente, ele ndo foi considerado do mundo,
embora estivesse no mundo. Da mesma forma também se pode dizer dos seus
discipulos, os quais mudaram o rumo de seus objetivos meramente humanos
para Deus, que eles ndo sdo do mundo (15:19; 17:14)%,

Como devemos considerar entdo as antiteses joaninas? Um dualismo a
maneira platdnica e gnostica, ou uma antitese na qual dois termos opostos séo
colocados em paralelo em busca de sintese? E sabido que o Quarto Evangelho e
outras partes das Escrituras do Novo Testamento contrapdem: dois mundos (Jo
8.23; 3.13; 6.33, 41, 50-51,58; 20.17); luz e trevas (Jo 1.5; 3.19-20; 8.12; 9.5;
11.9; 12.35,46); espirito e carne (Jo 3.6 [1.13]; 6.63; 4.24); celestial e terrestre
(Jo 3.12). Na teologia joanina essas antiteses estdo claras e, para fins deste breve
estudo, seria mais sensato concordar com a maioria dos comentaristas joani-
nos a respeito da relagdo deste Evangelho com o gnosticismo, o mandeismo
e o judaismo rabinico*. Todavia, coloco aqui uma questdo que esta para além
deste ensaio, mas que apresenta minha perspectiva particular. Vejo um esforgo
herculeo dos teodricos classicos em tentar provar, por diversos recursos e méto-
dos comparativos, a dependéncia e até mesmo a origem do Quarto Evangelho

4 Ver BULTMANN, R. Id., Ibid., p.320. Lembre-se que para o te6logo liberal R. Bultmann esses
poderes fazem parte de “enunciados mitologicos”, conceito rejeitado pela teologia pentecostal. To-
davia, justifica que essas representagdes mitologicas (anjos, demonios, poderes, etc.) ndo servem a
teologia paulina para justificar ou desonerar o ser humano de responsabilidade e culpas. Paulo ndo
afirma, por exemplo, que a morte no mundo foi culpa do diabo, mas do pecado de Adao (Rm 5.12).
Para Bultmann tal linguagem ¢ usada pelo apostolo apenas para descrever uma realidade dentro da
qual o ser humano esta colocado — de contradicdo e de luta — e para qual ele deve sempre tomar uma
decisdo em escolher o seu senhor, compreendendo que o homem natural ja se decidiu contra Deus.

4 LADD, G. Eldon. Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Exodus, 1997, p. 212.
4 Ver DODD, C. H. A Interpretacio do Quarto Evangelho. Sdo Paulo: Teoldgica, 2010.
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dentro desse contexto, a ponto de a inspiracao com a qual o Espirito dotou a obra
ficar completamente perdida em herméticos labirintos. E, assim demonstrado a
relacdo do Evangelho com tais saberes, ratificar a hipotese dualista. Contudo,
as antiteses joaninas como muito bem demonstrou K.G. Khun e Oscar Cull-
mann, encontram seu paralelismo mais nos textos de Qumran do que no dualis-
mo gnosticos*’. Além disso, os estudos recentes do Evangelho de Jodo o coloca
integrado aos trés evangelhos e, principalmente, dependente do de Lucas®, o
que reduz ainda mais a possibilidade de influéncias gnosticas e maniqueistas até
entdo atribuidas ao escrito joanino.

Tais antiteses, devemos lembrar, traduz adequadamente a perspectiva da
fé a qual apresenta o Novo Testamento, principalmente os ensinos de Jesus em
Jodo. H4 aqui, em minha opinido, ndo um dualismo gnostico ou estoico, mas
uma dualidade na qual a nova vida é comparada e contrastada com a velha.
A novidade do Evangelho proporciona ndo apenas uma nova natureza, como
também uma nova realidade. Isto ndo ¢ fuga do mundo, pois o ser-novo vive a
novidade da nova vida no kosmos, mas nao se identifica com o sistema injusto
que o rege. O ser-novo pertence ao kosmos e assim, afirma Rubio, “nao vive
em ruptura-oposicdo entre espirito e matéria, muito menos em tensao de mu-
tua oposi¢do-exclusdo™. A dualidade esta presente para ressaltar a necessida-
de de se viver integralmente a nova vida. O dualismo, ao contrario, ressalta o
estado de oposicdo e taxonomia entre dois mundos e duas realidades litigan-
tes. A dualidade estd presente nos aspectos fundamentais da vida (quente/frio;
dia/noite), mas o dualismo ¢ uma interpretagdo dessa realidade.

A linguagem teoldgica do Quarto Evangelho valoriza ndo apenas o
kosmos como criacdo divina, como também o corpo (soma e sarx) em sua
relacdo direta com o Logos, que “se fez carne”. Como isso pode ser conside-
rado dualismo? A dualidade apresentada no Quarto Evangelho, no entanto,
foi interpretada pela tradicdo cristd inculturada no mundo helénico como
dualismo. Contudo, Irineu e Origenes deram a devida resposta, condenando
o dualismo dos gnosticos.

47 Afirma Cullmann: “O prélogo do Evangelho tem sua correspondéncia em uma passagem da
Regra (XI, 11), onde o pensamento divino aparece como mediador da criagdo. K. G. Khun, com
razao, concluiu que as formas de pensamento da seita de Qumran sdo, por assim dizer, o terreno
no qual o Quarto Evangelho finca suas raizes”. Ver CULLMANN, O. Das Origens do Evange-
lho a Formacio da Teologia Crista.2. ed., Sao Paulo: 2004, p. 14.

4 Nio ¢ possivel abordar concretamente o assunto, portanto, recomendo a leitura de Mazzarolo,
1. Lucas em Jodo: uma nova leitura dos evangelhos. Porto Alegre: Mazzarolo, 2000 [edi¢ao do
autor].

4 RUBIO, G. Id., Ibid., p. 339.
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Conclusao

Os trés elementos fundacionais de kosmos na teologia joaniana: mundo-
-fisico, mundo-humanidade, e mundo-ideolégico, ndo entram em confronto com
a hermenéutica com a qual os pioneiros do pentecostalismo classico e seus con-
tinuadores interpretaram o sentido de mundo. Todavia, isso ndo significa que
a linguagem teologica com a qual expressavam a fé estava isenta do dualismo
platonico (ideia e coisa) e cartesiano (res extensa e res cogitans).

Mesmo grandes tedlogos das vertentes reformadas e fundamentalistas,
que influenciaram a teologia pentecostal nascente, usavam essa linguagem
para interpretar os dados da fé. Na verdade, ainda hoje com todo progresso
teoldgico e filosofico, a teologia ainda continua a sombra de Platdo, como na
Patristica, e Descartes, como no alvorecer da Modernidade®. O encontro da
teologia cristd com a filosofia dualista resultou tanto em contestacdo® quanto
em assimila¢do™, desde os primordios.

Logo, ao expressarem a fé viva do pentecostal e por considerarem a vida
no Espirito como mais sublime do que a terrenal, os pioneiros enfatizaram mais
arealidade da vida pneumatolégica do que somatica. Dai resulta certa alienacao
com respeito a vida politica e publica, movidos ndo apenas por resquicios do
exemplarismo filos6fico como também pela iminéncia da parousia. Tratava-se
mais de uma dualidade do que um dualismo cosmoldgico, embora na vida pra-
tica da comunidade as expressdes misturaram-se ao dualismo platonico e car-
tesiano. Atualmente esse distanciamento e alienag@o tem sido paulatinamente
combatido por tedlogos e pastores comprometidos com uma teologia pentecos-
tal inculturada. O tedlogo pentecostal Amos Yong ilustra positivamente o con-
ceito com a metodologia do Evangelho pentecostal quintuplo, intitulado pelo
autor como teologia politica pentecostal™.

Doutro modo, O mundo-fisico jamais foi considerado mal ou perverso,
pelo contrario. O discurso toma sempre como referéncia o fato de o mundo
fisico ser usado de maneira inapropriada e, portanto, perigoso a santidade e
piedade cristas. O segundo conceito, o de humanidade, a tradi¢do pentecostal
classica sempre entendeu que o agdpe divino fora dirigido a ela e, portanto, era

5 Ver RUBIO, A. Garcia. Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristas.
5. ed., Sao Paulo: Paulus, 2001, p. 95-116.

5t Ver LIAO, Irineu de. Contra as heresias. Sdo Paulo: Paulus, 2013.
52 Cf. Origenes. Contra Celso. 2. ed., Sdo Paulo: Paulus: 2004.

5 Ver YONG, A. In the Days of the Caezar: Pentecostalism and Political Theology. Grand Ra-
pids, Michigam, 2009. Ver ainda do mesmo autor Pentecostalismo: desafios e oportunidade, in
Revista Enfoque Teologico, vl. 3, no 1, 2016, p. 13-34.
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missdo da igreja anunciar as boas-novas a todos os homens. Contudo, distin-
guiu-se sim, o amor a humanidade das praticas e modo de vida desenfreado dos
homens. Porquanto, formado principalmente por pessoas das camadas sociais
mais despossuidas, vitimas de um regime excludente e elitista®, os pentecos-
tais classicos reforgaram o sentido da vida e da dignidade da pessoa humana,
dirigindo-se contra todo tipo de vicio ou modo de vida que roubava a dignidade
do sujeito. Por conseguinte, o discurso pentecostal acerca do mundo-ideologia
ndo esta em contradigdo com o conceito joanino, muito pelo contrario, tem no
conceito joanino seu impulso.

Por fim, deve-se lembrar que o modelo de interpretacdo das ciéncias
humanas, usada para compreender o “mundo pentecostal” tem na figura de
Prometeu seu fundamento. Como ¢ sabido, Prometeu roubara o fogo, que re-
presentava as técnicas e as artes, a consciéncia e o conhecimento. A falta de
Prometeu esta em roubar o fogo, em fazer-se, por isso, homem técnico ¢ sa-
bio. Prometeu ¢ um simbolo do dominio da técnica e da arte pelo homem sem
relagdo alguma com o transcendente. Ele se faz homem sabio a revelia da
transcendéncia. Nao € este o simbolo usado pelos pioneiros e seus discipulos.
Porquanto ndo estavam preocupados com o progresso do homem e sua rela-
cdo transformadora da historia por meio da técnica e da arte. Pelo contrario,
o simbolo empregado por eles é Addo. O pecado ou a falta deste ndo ¢ o de
Prometeu — de torna-se homem sabio e dominar as técnicas € a arte —, mas em
“ter rompido, em sua aventura de homem, o vinculo vital com o divino™*. O
pecado de Adao foi o de romper sua relagdo com Javé e ndo o de pecar contra
a natureza. A questao ndo ¢ a de uma intengdo autonoma e criadora, como em
Prometeu, mas como a relagdo com o divino foi interrompida e o uso que a
pessoa faz dessa autonomia, para sua perda ou salvagdo. Assim, efetua-se uma
hermenéutica mais preocupada na relacdo vital do homem com o divino do
que na transformacao da historia.

5 Cf. MENDONCA, A. G.; VELASQUES, P. Introdu¢io ao protestantismo no Brasil. Sdo
Paulo: Loyola, 1990. p.255ss.

55 Adaptei essa reflexdo a partir da interpretagdo de Paul Ricoeur a respeito da relagdo e inter-
pretacdo crista da histéria e do progresso, in RICOEUR, P. Histéria e Verdade. Rio de Janeiro:
Companhia Editora Forense, 1968, p. 86.
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